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TORE NORDENSTAM

Om Oversattandets konst

”Det omdjligas konst”

I en nyutkommen norsk artikelsamling karakteriseras dver-
sittande som “det omdjligas konst”.! Att Sversittande
egentligen ir en omdjlighet ir en dsikt som har traditionens
tyngd. I ett brev frin den tyske humanisten och sprikvetaren
Wilhelm von Humboldt till A.W. Schlegel for ungefir tvi
hundra ir sedan formulerade forfattaren sig sdlunda:

Alles Ubersetzen scheint mir schlechterdings ein Versuch zur Auf-
16sung einer unméglichen Aufgabe. Denn jeder Ubersetzer muss
an einer der beiden Klippen scheitern, sich entweder aut Kosten
des Geschmacks und der Sprache seiner Nation zu genau an sein
Original oder auf Kosten seines Originals zu sehr an die Eigenttim-
lichkeiten seiner Nation halten. Das Mittel hierzwischen ist nicht
bloss schwer, sondern geradezu unméglich.?

Om den gode von Humboldt verkligen hade haft ritt 1 detta
avseende, skulle det inte vara mgjligt att dterge hans utta-
lande pd svenska. Att det faktiskt gdr ganska bra att 6versitta
hans text ir att betrakta som en vederliggning av tesen om
Oversittandets principiella omdgjlighet. Det Wilhelm von
Humboldt hivdade i sitt brev till sin vin Schlegel var att allt
oversittande maste betraktas som ett forsok att 16sa en
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omd&jlig uppgift: att alla dversittare strandar antingen pd den
klippa som utgors av att man haller sig allefor titt till origina-
let pad bekostnad av den egna nationens smak eller pd den
klippa som utgors av att man beaktar de nationella siregen-
heterna pa bekostnad av originalet.

En av de invindningar som kan anféras mot den hum-
boldtska tesen ir att eventuella nationella siregenheter inte
aktualiseras av alla texter. Han tinkte formodligen pa hoglit-
terdra texter som 1 hog grad utnyttjar det givna sprakets moj-
ligheter. En liten aforism av Karl Kraus, den &sterrikiske sa-
tirikern, kan illustrera vad det handlar om: ”Je hoher der
Stiefel, desto grdsser der Absatz.” Aforismens effekt bygger
pa tvetydigheterna hos de tyska uttrycken ”Stiefel” och "Ab-
satz”, som betyder "stével” och “hil” men ocksa “svindel”
och ”avsittning”. Mgjligheterna att Gversitta detta uttalande
pa tyska till andra sprak avhinger av att precis samma ambi-
guiteter rakar finnas ocksi pd andra sprik, vilket kanske inte
ar fallet.

Men som en allmin tes om 6versittandets mojlighet haller
inte von Humboldts forslag. I min omedelbara omgivning
finns det manga motexempel. Bruksanvisningen till mitt
Siemens-kylskap ir till exempel avfattad pa nio olika sprak.
Jag kan vilja vilken version som helst si linge jag hiller mig
till sprak som jag forstir. Avsnittet om istillverkning borjar
med satsen “Fiillen Sie die Eisschale zu 3/4 mit Wasser und
stellen Sie sie in den Gefrierraum.” Om jag vill, kan jag lisa
den svenska versionen 1 stillet ("Fyll islidan till 3/4 med vat-
ten och still den pa fryshyllan.”) eller den engelska ("Fill the
ice-tray three-quarters full of water, and put it on the ice-
cube container.”).

Av detta foljer det inte att den andra traditionella ytterlig-
hetstesen angdende Oversittandets mojlighet haller streck.
Som en foretridare for denna tradition viljer jag en annan
tysk 1700-talsforfattare, som publicerade ett arbete med ti-
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teln Critische Dichtkunst 1740. T avsnittet om Gversittning
skriver J.J. Breitinger, som han hette, att alla minniskor 1
virlden tinker pd samma sitt, “und da die Gemiithes-Krifte
der Menschen auf eine gleiche Art eingeschrincket sind; so
muss nothwendig unter den Gedancken der Menschen ziem-
liche Gleichgiiltigkeit statt und platz haben; daher denn
solche auch in dem Ausdrucke nothwendig wird.”* Minni-
skans sjilsegenskaper skulle alltsd enligt Breitinger vara be-
gransade pd samma vis oavsett tid och plats, vilket férde ho-
nom till slutsatsen att 6versittandets konst bestdr 1 att finna
tecken 1 de tvd spriken som framkallar samma tankef6re-
stillningar 1 lisarens medvetande.*

Denne Breitinger horde alltsd till dem som ensidigt beto-
nar sprakets tankemissiga sida, nigot som gir bra nir det
giller kylskdpsbruksanvisningen, till exempel, men som inte
gdr braiett fall som den ovan anférda utsagan av Karl Kraus.

I ljuset av dessa 6verviganden madste vi konstatera att san-
ningen ligger nigonstans mellan de tvd ytterligheterna som
representeras av von Humboldt och Breitinger. Ett sprakligt
uttryck eller ett annat betydelsebirande fenomen (en gest, ett
ansiktsuttryck, en bild) kan erbjuda stérre eller mindre mot-
stand mot 6versittande till andra sprik och kulturer. Vad
som ligger i detta tillh6r det som bist kan forklaras genom en
serie exempel. Jag viljer tre exempel frin tre timligen olika
kulturer, och dterkommer mot slutet av detta inligg till
nigra mera allminna betraktelser om villkoren for 6versit-
tandets mojlighet.

Det forsta exemplet — arabiska dygder
Nir jag 1 borjan av sextiotalet kom till Sudan som nybliven
universitetslirare 1 filosofi, slog det mig timligen snart att

studenterna tinkte 1 andra banor 4n vad jag var van vid frin
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min nordeuropeiska uppvixtkultur. Och efterhand upp-
tickte jag att den moral som omgav mig i Khartoum var
mycket lik de moralférestillningar som beskrivs 1 klassiska
skildringar fran Arabien som Doughtys Travels in Arabia De-
serta, Dicksons The Arab of the Desert och Musils The Manners
and Customs of the Rwala Bedouins.

Det sig ut att finnas klara likheter mellan de arabiska be-
duinernas moral och de sudanesiska studenternas moral.
Och inte bara det — nir jag liste om den forislamska tiden pa
den arabiska halvon, si slogs jag dter av likheterna med de
torhillanden som jag lirde kinna i Sudan. Islam-kidnnaren
Montgomery Watt har sammanfattat den férislamska mora-
len pé foljande vis:

Den plats som lagen och den abstrakta idén om ritt och oritt bru-
kar inta, intogs i stor utstrickning av begreppet dra. Gistfrihet och
trohet var tecken pd ira, brist pd storslagenhet och mod var tecken
pé vanira. Arans viktare och bokforare utgjordes av den allminna
opinionen.®

Sa sminingom fick jag ett intryck av att forestillningar om
ara och virdighet, anstindighet och sjilvrespekt, mod och
generositet spelade en annan och viktigare roll i den nordsu-
danesiska kulturen dn hemma i Nordeuropa.

Nir jag borjade underséka de centrala begreppen i den
nordsudanesiska moralen, uppstod det Sversittningspro-
blem. I Wehrs och Cowans lexikon fann jag féljande 6ver-
sittningar av de tre nyckeluttrycken ‘ird, sharaf och karama:®

‘ird: “honor, good repute; dignity;

sharaf: 1) “elevated place”; (2) “high rank, nobility, distinction,
eminence, dignity; honor, glory”;

karama: “‘nobility; high-mindedness, noble-heartedness, genero-
sity, magnanimity; liberality, munificence; honor, dignity; respect,
esteem, standing, prestige; mark of honor, token of esteem, favor;
... miracle (worked by saint)”.
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De tre uttrycken kan alltsi &versittas med “honour”och
”dignity”, enligt denna ordbok, men det antyds ocksa att det
finns vissa skillnader mellan dem utan att det blir sirskilt
klart vad dessa skillnader egentligen bestir av. Och det var
inte minst detta som intresserade mig. Mina sagesmin ansig
nimligen ocksd att de tre uttrycken betyder ungefir det-
samma. Men de antydde ocksd att det finns skillnader utan
att kunna ange nigot mera precist om det.

Jag kunde heller inte utg fran att ordboksinformationen
var helt tickande nir det gillde de aktuella férhillandena 1
Sudan. Det som gillde for andra delar av arabvirlden,
stimde kanske inte helt i detta land och pd just de minniskor
som jag rikade komma i kontakt med.

Mina sagesmin var tvdsprakiga. De hade arabiska som sitt
modersmal, och behirskade efter manga irs skolundervis-
ning i och pd engelska ocksd det spriket timligen vil. Nir
jag blev 6verens med nigra studenter om att genomfora en
mera noggrann studie av den nordsudanesiska moralen,
torde vi vdra samtal pa engelska. Vi bestimde att vi skulle
torsoka hilla oss till nagra standarddversittningar av nyck-
eluttrycken, bortsett frin de tillfillen di vi anvinde de
arabiska uttrycken som tekniska termer pa engelska. Listan
med standardéversittningar och standarduttryck omfattade
bland annat fo6ljande:

‘ird = decency; sharaf = honour; karama = dignity;
ihtiram = respect; ihtiram al-nafs och ihtiram al-dhat = self-re-
spect; och si vidare.

P3 svenska skulle man kunna anvinda uttrycken "anstindig-
het”, ”dra”, “viardighet”, "respekt” och ”sjilvrespekt” som
standardoversittningar av de uppriknade arabiska ut-
trycken. Uppgiften bestod nu 1 att kartligga de meningsin-
nehill som dolde sig bakom dessa sprakliga fasader.

45



Distinktionen mellan 6ppna och slutna begrepp var viktig
1 detta sammanhang. Under inflytande av Ludwig Wittgen-
steins senfilosofi upptickte man vid 1900-talets mitt att be-
grepp kan indelas 1 tva klasser. For det fOrsta har vi sidana
begrepp som kan definieras med hjilp av en traditionell “om
och bara om”-definition, alltsd genom att man anger de néd-
viandiga och tillrickliga villkoren for att nagot faller in under
begreppet. Exempel pd sidana begrepp ir matematiska be-
grepp som tvd, tre, fyra, cirkel, liksidig triangel och sd vidare.
Ett 6ppet begrepp ir ett begrepp som inte kan bestimmas
tillfredsstillande pa detta vis.” Det verkade rimligt att utgd
fran att centrala moralbegrepp som dra, virdighet och anstin-
dighet har en 6ppen struktur. Deras meningsinnehdll miste
da bestimmas pd ndgot annat sitt in genom att man anger
noédvindiga och tillrickliga villkor. Man maste undersoka
hur uttrycken ‘ird, sharaf och karama faktiskt anvinds, sir-
skilt 1 de paradigmatiska situationer som fungerar som
monsterfall. T samtal med mina sagesmin maste jag alltsa
samla in beskrivningar av serier av monsterfall, som tillsam-
mans kunde bidra till att ge en nigorlunda tillfredsstillande
bild av dessa uttrycks betydelser.

Det som behovdes var nirmare bestimt svar pa foljande
fragor: Har alla méanniskor ‘ird, sharaf och karama? Om det ir
sd att nagra har och ndgra inte har dessa dygder, vad beror
det i s3 fall pa? Ar det majligen si att alla har dessa dygder
redan frin fodelsen? Kan man fdrlora sin ira eller heder eller
vardighet? Hur di? Kan man gora nigot for att reparera ska-
dan om man har forlorat till exempel sin virdighet eller an-
stindighet? Kan man gora ndgot for att 6ka sin virdighet el-
ler anstindighet? Vad d4, i si fall? Ar det s att forlust av ‘ird,
anstindighet, automatiskt medfor att man forlorar sin ira
och virdighet, sharaf och karama? Finns det 1 sd fall ndgra in-
tressanta undantag? Vilka di? Finns det ndgot sammanhang
mellan dygder som mod och generositet och ens ira, virdig-
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het och sjilvrespekt? Ar sidant som ira och virdighet bero-
ende pd vad man gor eller ir det snarare sd att det viktiga ir
hur andra uppfattar vad man gér? Och sd vidare ....

Mina tre huvudinformanter nir det gillde nordsudane-
siska moralforestillningar var tre begivade och intresserade
filosofistudenter. De betonade att nyckelbegrepp i den ara-
biska moralen som anstindighet, ira, virdighet och sjilvre-
spekt hinger nira samman. Men sd sminingom stétte vi pd
fall som kunde bidra till att skilja dem &t. En av sagesminnen
framholl vid ett tillfille att man inte kan skilja skarpt mellan
ira och virdighet, sharaf och karama. Men vid nirmare efter-
tanke kom han fram till att 16gnaktigt upptridande visserli-
gen kan medfora att man mister andras respekt, men detta
innebir inte nddvindigtvis att man ocksa férlorar sin dra och
virdighet. Den som vill ha flera exempel av detta slag kan
hinvisas till boken Sudanese Ethics®.

Den bild som efterhand avtecknade sig genom samtalen
med informanterna var denna: Att bevara de kvinnliga fa-
miljemedlemmarnas anstindighet (‘ird) ir en ndédvindig be-
tingelse for uppritthillandet av familjens ira (sharaf). Forlo-
rar nigon sin ‘rd, s drabbar detta ocksi de andra familje-
medlemmarna. Bide anstindighet, ira och virdighet ir
nimligen en gemensam angeligenhet. De manliga familje-
medlemmarna har pd grund av kvinnans medfott svaga na-
tur ett sirskilt ansvar pa detta omrade. Pd grund av sin svaga
natur ir nimligen kvinnorna inte i stind att pa egen hand
hivda sin ira med tillricklig kraft. Virdighet (karama) visade
sig vara en mera personlig sak in ira (sharaf) och anstindig-
het (“ird). Férolimpningar kan skaka ens virdighet, om man
inte avvisar dem tydligt nog, utan att detta ber6r familjens
ira. Egentligen kan man anta att alla minniskor har virdig-
het. Men nigra, till exempel ”slavarna” (minniskor frin
Sydsudan), visar inte tydligt nog att de besitter dessa egen-
skaper och betraktas dirfér girna som minniskor utan vir-
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dighet. Om man forlorar sin dra och virdighet, finns det
inga mojligheter att dtervinna dem. Och man kan inte heller
oka sin dra och virdighet genom sina handlingar. Ara och
virdighet tillh6r det som maste bevaras. 1 detta ligger ocksa
ett antagande om alla minniskors jimstilldhet, med de re-
servationer som framgir av det som redan har sagts.

En nigorlunda adekvat forstelse av sidana moraluttryck
som ‘ird, sharaf och karama (anstindighet, ira och virdighet)
kriver alltsd betydligt mer dn kunskaper om de synonymi-
térhillanden som antyds i lexikonet. For att behirska 6ppna
begrepp av detta slag miste man kinna tll serier av monster-
fall. Det ir en kompetens som ingdr som ett visentligt inslag
1 all kulturforstielse.

Den begrepps- och handlingskompetens som behirskan-
det av sidana utryck innebir hinger nira samman med en
god portion empiriska kunskaper om kulturen 1 friga, kun-
skaper om det som man i sprakstudier brukar kalla f6r "rea-
lia”. T anknytning till Wittgenstein-traditionens sprakbruk
kan vi siga att de moralbegrepp som vi har kastat ett 6ga pa
ir inflitade i ett stort antal verksambheter eller praxisar, som 1
sin tur kriver bdde sprak- och sakkunskaper tér att bli riktigt
torstddda. I den man som dessa verksamheter dr obekanta f6r
utomstdende eller bygger péd forutsittningar som vederbd-
rande inte kinner till miste dessa ting forklaras f6r honom
eller henne.

Til syvende og sidst kriver fOrstielse av sidana uttryck
som ‘ird, sharaf och karama en timligen grundlig fértrogen-
het med en hel kultur. Uttrycken ir tillsammans med sina
respektive monsterfall inflitade 1 verksamheter, som i sin tur
har sin bestimda plats i den helhet som vi kallar f6r en kultur
eller livsform. (Att det inte 4r nog med att kinna till spelreg-
lerna for en viss praxis for att kunna sigas forstd vad det ror
sig om visar exemplet bridge. Den som kan reglerna for
detta spel men som inte vet att bridge ir ett spel, med allt det
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som detta innebir, har missat nigot visentligt.”)

For oversittandets del innebir detta att lisarens (dhora-
rens, dskddarens) kompetens maste utvidgas i den utstrick-
ning som de tvd sprikliga kulturerna skiljer sig fran var-
andra. Det ir friga om en dubbel kompetensutvidgning, kan
man siga: hans eller hennes rent sprikliga kompetens maste
ibland utvidgas, till exempel med nya uttryck, och det-
samma giller for vederborandes sakkunskap. Oversittan-
dets konst bestdr inte minst 1 férmagan att finna lyckade 16s-
ningar pa sidana kompetensutvidgningsproblem.

Det andra exemplet — ett plakat fran Iran

Behovet av kompetensutvidgning av det nyss nimnda slaget
visar sig tydligt 1 ndsta exempel. Det giller en text som stod
pd ett plakat som anvindes under demonstrationerna i Iran
strax fore shahens tall i slutet av 70-talet. Originaltexten kan
lisas pd en bild i ett tidskriftsnummer (Islamic Revolution, maj
1979). Till hjilp f6r alla oss som inte kan persiska anfor isla-
misten Jan Hjarpe en versittning som lyder ungefir si hir:

Modige soldat, doda inte Moses {6r Faraos skull, déda inte Profe-
tens (dotter-)son for Yazids skull. !

For att detta skall bli forstieligt krivs det for de flesta av oss
kommentarer och forklaringar. I tilligg till den rent sprik-
liga Oversittningen behdver vi nigot som kan kallas for
“kulturell dversittning”.!! Texten pd plakatet ir inbiddad i
ett bestaimt kulturellt sammanhang, som man miste vara
tortrogen med for att ritt kunna uppfatta den. Texten hanvi-
sar till personer och hindelser 1 islams historia, som tillh6r
det kulturella allminbildningsgodset 1 den muslimska delen
av virlden. Texten utnyttjar den for iranska dskidare vil-
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kinda kontrasten mellan virldslig makt, representerad av
Farao, och teokrati, representerad av Moses. Och texten
hinvisar vidare till en central hindelse i den shiitiska fore-
stillningsvarlden, nimligen mordet pa Mohammeds dotter-
son Hussein som foranstaltades av umayyaden Yazid. Varje
ar 1 bérjan av minaden muharram iger det rum sorgecere-
monier till 8minnelse av detta, och demonstrationerna mot
shahen kulminerade just mot slutet av denna sorgeperiod.
Husseins d6d som centrum i den shiitiska forestallningsvirl-
den bereder vigen fér martyrium och uppror mot den
virldsliga makten — ungefir sd utligger Jan Hjarpe situatio-
nen. I den utstrickning som denna utliggning innehiller f6r
lisaren obekanta inslag, krivs det ytterligare kommentarer.
Vad menas till exempel med uttrycket ”den shiitiska fore-
stillningsvarlden”? Vad ir midnaden muharram? Och varfor
har just mordet pa denne Hussein kommit att fi en sidan be-
tydelse 1 den delen av virlden?

Som i det forsta exemplet kan vi konstatera att en tillfreds-
stillande forstielse av den korta texten pa iranska forutsitter
goda kunskaper om en hel kultur.

Det tredje exemplet — ett Goethe-fragment

For att tydliggéra vad som ligger 1 det nyss inférda begrep-
pet kulturell 6versittning griper jag till ytterligare ett exem-
pel, denna ging himtat frdn en kultur som pad minga vis kan
sigas ligga minga av oss nirmare in den kultur som utgor
bakgrunden fér exempel nummer tva.

I Goethes kvarlitenskap fann man féljande utkast till en
dikt (manuskriptet ir uppenbarligen oavslutat; mojligen
hade forfattaren tankt dterkomma till det nigon gang):
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EAN P ./rueu%;z’«;“:/)

For den som inte dr van att lisa dldre handskrivna tyska
texter kan det vara till en viss hjilp att fa en utskrift av Goe-
thes manuskript:

Es ist ein schlechter Zeitvertreib,

Ramdohr- und Speth- und Schreibergeschreib;
Was sie alles gegen mich sagen,

Wird wohl am Abend vorgetragen.

Wie nickt das Haupt, wie schmeckt die Ruh,
Kommt nun noch Atterbom dazu.

Derselbe setzt sich zu Gericht.
Hat gar eine eigene Kunstgeschicht.

Das horen wir alles ohne Scherz
In jener Gesellschaft fiir Geist und Herz.

For den som inte kan tyska krivs ocksd en rent spraklig 6ver-
sittning. Men som synes hjilper det inte sirskilt mycket 1
detta fall:
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Dessa Ramdohr-, Speth- och Schreiber-skriverierna
ir ett daligt tidsfordriv.

Allt de har att anféra mot mig

framfoéres nog om kvillen.

Huru nickar inte huvudena d&, huru njutes icke friden.
Och nu kommer ocksd Atterbom dirtill.

Han intar domarens site,
har till och med en egen konsthistoria.

P3 fullt allvar fir vi hora detta
1 det dir sillskapet for sjil och hjirta.

Pa samma vis som i det foregdende exemplet foreligger det
ett behov av att personhinvisningarna i dikten klargdrs och
att sammanhanget beskrivs. Varfor skrev Goethe dessa ra-
der? Varfor blev han si férargad 6ver det som han kallar for
Atterboms konsthistoria och vilket verk kan det rora sig om?
Det verkar rimligt att anta att uttrycken “Ramdohr”,
”Speth” och "Schreiber” ir namn pa personer. Vilka var de
och vad hade de skrivit som framkallat den store forfattarens
stora missndje? Och vad 1 all virlden kan den egendomliga
slutraden om 7sillskapet for sjil och hjirta” tinkas innebara?

[ en liten essi fran 1932 framfor litteraturhistorikern Carl
Santesson ett antal forslag som forefaller évertygande.!?
Namnet "Atterbom” refererar rimligtvis till den svenske for-
fattaren, filosofen och litteraturhistorikern Per Daniel Ama-
deus Atterbom, kind f6r en storre publik som upphovsman-
nen till det lyriskt-dramatiska verket Lycksalighetens 6. Han
var frin och med 1835 den forste innehavaren av den nyin-
rittade professuren 1 estetik, det vill siga litteratur- och
konsthistoria jimte filosofisk estetik, vid universitetet i
Uppsala, efter att under nigra ar ha beklitt imbetet som pro-
fessor i teoretisk filosofi vid detta lirosite. Men ndgon
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konsthistoria i vanlig mening, alltsd en 6versiktlig framstill-
ning av konstens utveckling, har denne Atterbom inte skri-
vit. (Diremot ir han forfattare till det forsta storre forsoket
att skriva en svensk litteraturhistoria.) Om vi antar att det
ir denne person som Goethe avser med namnet "Atterbom”
aterstdr alltsd en mingd frigor.

Atterbom nimns 1 forbigdende 1 Goethes dagbok, som
den lirde Santesson noterar. I anteckningarna den 26 juni
1821 stir det bland annat: "Atterboms Brief aus Rom.” Flera
hypoteser har framlagts angdende det hir avsedda brevet, till
exempel att det kunde réra sig om en avskrift av ett lingt
brev som Atterbom skrev frin Rom 1818 till sin filosofiske
lirare Schelling. Santesson framligger 6vertygande stod for
antagandet att det i sjdlva verket ir friga om en ling artikel
av Atterbom med just titeln ”Brief aus Rom”, som publice-
rades 1 Berlin-tidskriften Der Gesellschafter 1 dtta avsnitt fran
den 11 till den 23 maj 1821, alltsd bara nigra veckor innan
hinvisningen till Atterbom dyker upp i Goethes dagbok.
Vad kan det dé ha varit i detta resebrev som sa till den grad
uppvickte Goethes forargelse?

Atterbom vistades varen och sommaren 1818 1 Rom och
skrev entusiastiskt om den nya romantiska konsten som han
motte dirnere (de sa kallade nazarenerna). Och 1 det sam-
manhanget vigade han sig ocksa pd en kritik av mistaren 1
Weimar. Till och med Goethe hade, 1 det andra hiftet av tid-
skriften Kunst und Alterthum in den Rhein- und Main-Gegenden,
yttrat sig mycket omilt om nigot som han inte sjilv hade
sett med egna 6gon och dirmed ytterligare bidragit till att
forvirra situationen, skrev Atterbom. Han fortsatte med att
referera de unga Rom-konstnirernas uppfattning att skulden
for dessa mindre lyckade ingivelser vilade pad “en viss teoreti-
serande milare 1 Weimar vid namn Meyer, sedan flera drtion-
den Goethes umgingesvin: en lird man, men en dalig ma-
lare”, enligt Atterboms sagesman.
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Den berémda artikeln om “nytysk religids-patriotisk
konst”, som Atterbom hir hinvisar till, hade Goethe offent-
liggjort tillsammans med den nimnde mailaren Meyer.
Goethe och Meyer sablar dir ned den nazarenska romantiken
med ”dess religiost arkaiserande tendens, dess bojelse for den
katolska medeltidens former och symboler, hela dess 1 hans
/Goethes/ mening sjukliga anda av mysticism och sentimen-
talt fromleri”, som Santesson sammanfattar det.!3 Det fore-
faller rimligt att formoda att Atterboms bidrag till Der Ge-
sellschafter hade varit pd tapeten i1 samtal med denne Meyer
den 26 juni 1821. Omedelbart fére orden "Atterboms Brief
aus Rom.” stir det nimligen i dagboken: "Hofrath Meyer.”

Och dirmed faller brickorna pi plats f6r den som tillrick-
ligt vil kinner den ditida kulturella scenen. Ramdohr skulle
kunna vara estetikern FW.V. von Ramdohr, mot vilken
Goethe tidigare hade bedrivit polemik. Men sannolikt har
Goethe begitt en blunder och férvixlat Ramdohr med
konsthistorikern C.F. von Rumohr, den framstiende kinna-
ren av italiensk konst och en av grundliggarna av den disci-
plin som gir under namnet “konsthistoria”.!* Ocks4 i dag-
boken skriver Goethe en ging "Ramdohr” i stillet for "Ru-
mohr”, papekar Santesson.

von Rumohr var medarbetare i tidskriften Kunst-Blatt,
som ocksd publicerade bidrag av signaturen ”-ber”, som nog
star for historikern och estetikern A.W. Schreiber. Och 1
samma organ medverkade ocksd en viss B. Speth, som ett
par dr tidigare hade publicerat en bok om konsten 1 Italien,
dir Goethe blev skarpt kritiserad for sina kommentarer till
de bolognesiska mistarna.

Och de kryptiska slutraderna 1 Goethes utkast — "Das ho-
ren wir alles ohne Scherz/ In jener Gesellschaft fiir Geist und
Herz” — finner nu ocksd sin forklaring. “Sillskapet for sjil
och hjirta” kan referera till den nya romantiska konstens ut-
dvare och beundrare, men hir finns sikert ytterligare ett me-
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ningsskikt. Den tyska tidskriften, 1 vilken Atterboms rese-
brev trycktes i tysk 6versittning, hade nimligen ocksd en
undertitel: Der Gesellschafter oder Blitter fiir Geist und Herz
/Den Sillskaplige eller Blad for Sjil och Hjirta/.

Med den svenske litteraturhistorikern som sakkunnig ci-
ceron har vi silunda forts genom det kulturhistoriska land-
skap, dir Goethe-fragmentet hér hemma. Detta ir en vi-
sentlig del av det som ligger i begreppet kulturell dversitt-
ning: att tydliggora férgangna kulturer sd att de betydelsebi-
rande utsnitt, som vi pdtriffar i form av historiska lim-
ningar, verkligen framstir som betydelsebirande ocksi for
0sSs.

Koda

Med hjilp av nagra exempel har jag forsékt visa att kulturell
oversittning 1 tilligg till den rent sprikliga dversittningen
ofta innebir en utvidgning av publikens sakkunskaper.
Oversittningens mottagare miste ledas dithin att hon eller
han kan se texterna 1 de sociala och historiska sammanhang
som de ir inbiddade 1.

Lat mig sluta med att antyda ndgra strukturer som kinne-
tecknar kulturell f6rstielse och dirmed ocksi kulturell 6ver-
sittning helt allmint. Tink tillbaka pa f6ljande tre meningar:

(1) "Fillen Sie die Eisschale zu 3/4 mit Wasser und stellen Sie sie
in den Gefrierraum.”

(2) Den persiska texten som 1 6versittning bérjar med orden ”Mo-
dige soldat, déda inte Moses for Faraos skull”.

(3) "Es ist ein schlechter Zeitvertreib, Ramdohr- und Speth- und
Schreibergeschreib”, inledningen till Goethes diktutkast.

Det ir littare att dversitta den férsta meningen till svenska
in de tvi andra, dtminstone om man till dversittandet ocksa
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men erlernt, kann er immer noch nicht ibersetzen. Es ist
nichts da, in das dies iibersetzt werden kénnte.”!> /Aven om
frimlingen lir sig vart sprik och vira verksamhetsformer, sa
kan han fortfarande inte dversdtta. Det finns inget som det
kan Oversittas till./ Det som Melge fortiger hir ir att alla na-
turliga sprik och allt sakvetande kan utvidgas. Denna dubbla
kompetensutvidgning ir, som alla §versittare vet, en pro-
cess som alltid kan fortsitta. Och med 6kad lisarkompetens
okar ocksi méjligheterna till bittre 6versittningar. Over-
sittbarhet ir en forinderlig foreteelse.
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